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Advent 2009

I november maned har det meste af Europa erindret 20-ars dagen for Berlin-murens
fald, en skelsettende og overraskende begivenhed som kom bag pa alle. En anden af
den slags uventede begivenheder i vores naermeste fortid var Gorbatjovs nedlaeggelse
af Sovjetunionen. En tredje begivenhed af samme art var sammenbruddet af apart-
heid-styret i Syd-Afrika og indsattelsen af Nelson Mandela som prasident. Og sidst
valget af og indsettelsen af Barack Obama, en sort praesident i USA. Alle fire nzvnte
eksempler skete uden stgrre dramatik eller blodsudgydelse.

Jeg kan ikke vide hvordan andre taeenker, men for mig star disse begivenheder som
eksempler pd at der kan ske spring i historien. Normalt maler historiens kvaemn lang-
somt, der sker noget hele tiden, meni en ret forudsigelig rytme - men sa er der disse
spring som kommer ganske overrask ende og uforudsigeligt, og som indgyder héb.
Personligt havde jeg ikke tilstreekkelig fantasi til at forestille mig farnaevnte begiven-
heder ske i min levetid, men det gjorde de altsa.

Og parallelt de ulykkelige begivenheder, uventede, overraskende, skelsattende, feks.
jordskaelv eller en tsunami eller terrorang rebet pa de to tarne i New York - ogsa disse
begivenheder er spring i historien som er med til pa afgerende vis at endre vores til-
vaerelse. F.eks. har det efter en lille gruppe terroristers enkle og succesfulde angreb pa
to skyskrabere i New York bevirket at en rejse med fly, ogsa for fredelige og uskyldi-
ge Assisi-rejsende, er en besveerlig og tidsravende proces hvor man skal tage ur og
livrem og jakke af, nogle steder endog skoene, og hvor man misteenkes som kriminel
hvis man har noget sa uskyldigt som en vandflaske med.

Nu kan man jo ikke leve af at vente pa disse spring i historien - s& bliver livet ualvor-
ligt. Vi mataenke og handle og veere politisk bevidste ud fra de forudsztninger vi lige
nu star midt i. Men der er dog noget trgsterigt ved at der kan ske spring i historien,
iseer nar vi oplever at problemerne synes fastlaste. Et stort felles problem er for gje-
blikket vores klodes klima- og miljgproblemer som synes uoverskuelige - vi kan habe
pé et spring i den menneskelige historie hvis dette problem skal Igses.

For et par tusind &r siden skete der et spring i historien - altsa ét af de helt store - Gud
blev menneske! Det er ikke sa leenge siden sét i vores klodes perspektiv, men det var




afggrende, det a&ndrede livet. | et universelt og globalt perspektiv kan det forekomme
som et spring af en helt anden verden, og det var det! - ikke af denne verden, men dog
i denne verden. Dette spring i historien er for os kristne afggrende: det drejer sig ikke
leengere kun om et langt liv pa denne forgeengelige klode, men om evigt liv.’Evigt
liv’ har ikke noget med tid at gere, men med indhold, mening, handling og hab.

Nu er det Advent, og inden leenge fejrer vi dette store spring i vores historie: Gud
blev menneske i Jesus Kristus. Vi kan fejre det med glaede og fortrgstning - jeg har
ikke fantasi til at noget stgrre spring kan indtreeffe - men jeg vil altid lade muligheden
sta dben for at blive overrasket.

Tak til alle medlemmer og rejsefeeller og venner i Assisi-Kredsen, for mgder og ud-
flugter og kontakter i arets lgb - gleedelig Advent og Jul, pa gensyn, pace e bene,

Frederik Hjerrild
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HOTEL NYBORG STRAND

Temaet for arets gkumeniske efterarsmg-
de pa Nyborg Strand var ”Sekularisering
og religigs vitalitet i det 21. arhundrede”.

Det gkumeniske efterarsmade er det arli-
ge steevne for gkumenisk engagerede or-
ganisationer og personer i Danmark.

En af disse medlemsorganisationer er As-
sisi-Kredsen, og undertegnede deltog der-
for som vores repraesentant.

Om fredagen madte vi det billede, som
mange mennesker har af kristendommen,
som noget, der er nert forbundet med det
at veere dansk. Vi madte dette billede med
eksempler bade hjemmefra og med bag-
grund fra danske udvandrermenigheder i
Argentina.

Kristendommen bliver for mange menne-
sker et identitetsmaerke mere end noget,
der kreever engagement og medleven.

| det samfund ma kristendommen forsgge
at mgde mennesker. Og vi madte flere
eksempler pd, hvordan dette forsgges
gjort gennem det Kirkelige barne— og ung-
domsarbejde, gennem forsgg med virk-
somhedspraster.

Kirken har brug for at komme den religi-
onsbluferdige dansker i mgde i hans/
hendes dagligdag.

Vi lever i en tid med mange - ogsa mod-
satrettede signaler, der er pa den ene side
en dbenhed overfor religigse livstydnin-
ger - ogsa pa baggrund af de politisk-
ideologiske livstydningers nederlag med
murens fald. P& den anden side er der en
tendens til at gnske religionen ud af det
offentlige rum og en mere aggressiv atei-
stisk religionskritik

Denne situation er en udfordring for fol-
kekirken og de andre kirker om at tydelig-
gere det kristne budskab i en &ndret tid.

Efterarskursets tema blev behandlet i fo-
redrag, i debatgrubber og i gudstjenester.

Gunnar Bach Pedersen

)

Danske Kirkers Rad og det tilknyttede
@kumenisk Forum for gkumeniske orga-
nisationarbejder for forstaelse og samar-
bejde mellem kristne pa tvers af kon fessi-
oner.

Blandt det, som aktuelt er pa dagsorde-
nen, kan navnes kirkelige aktiviteter og
gkumenisk gudstjeneste i forbindelse med
klimatopmgdet - og forarets Danske Kir-
kedage, som atoldes i Viborg.




Glimt fra Assisi oktober 2009

Af Helle Torp

Jeg folger med fuglen, der svever over dalen med dis i
Jeg ser byen med mange Rlostre og mure i Assisi

Byen er med sit navn et tegn pd mangen beKreftelse
As-SilSi! Det afstedkommer Lyst til’ god beskeftigelse
Af disse er Rirker, Runst og Rlostre det "hoje”

At skue heroppefra — og sidenhen ogsd at "fordoje”

Ved solopgang er gaderne som skyllet med vand der er klor i
(sd meerRer man vel Rnapt den [ugt som man bor i)

Men henover dagen, er duften nu sterk af pizza

Fra hwer lille krog, og fra hvert et piazza.

Jeg ser folk fd kaffe med latte og skum i

Oy andre fdr dertil en drink med [idt rom 1!

Som fuglen, md ogsd ojet iblandt finde sig hvile.

Ser byens folk gd forbi mig, og jeq md smile:

Her er godi-folk og smdt-folk med @lde og furer

Gadr stejlt opad og nedad skont bentojet Knurrer,

Der er born i Rlapvogn, der er med i optog, der er hunde der gor
Men mest er der masser af snak, pd italiensk, med humor.

Flertallet af Rvinder og mend her i byen, gdr med kdber
De har et indre l[iv med troen pd Gud, og de hdber

De til nytte Ran vere for mennesker og fred,

Oy sender bonner for os, mod himmelen om "ded”

Imens kan turisten sidde i solen, og lade sig bage

Nyde kulturen i den autentiske by, lade det hele smage.
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Som duerne, der Rlatter for de sig letter fra taget
Oy svever videre rundt til det gronne i nabolaget
Viljeg gd lidt videre her i teksten.

Se bare! Oliventreer, italiens- vaeksten!

Nerier og pelargonier, der endnu har blomster,

Oy andre frodige og gronne forekomster.

Mens jeg nu har perspeRtivet her over "vuen”
Horte jeg just alliken sige til duen:

"Sd du den urtegdrd med store tomater

Der modner i solen, eller @bler af granater?”
"Sd du de mange gronne urter med oregano,
Timian, basilikum og dyrebar "safrano”?




"AR nej,” svared duen, "du drommer, Amigo

Den md du leng re ud pd landet for at fd — do”

Alliken si't: "Men _figner? Bag Rlostret de regner jo ned!”
Duen: "Hm! Mdske indenfor klostret de regnes for Ko stbarhed”
Ja, hvad ved alliker og duer og drommer”

Om regnskaber, I conto, stratego og bonner?

Om kloster og kost kan der siges en mangde
Narmad skal ku” mette og med en vis lengde
Er pasta, penne og bandspaghetti med Rodsovs
Godt at fd indenbords med Parmesan-smovs.
Oy glemme, det md vii hvert fald ikke

Af rodvin var der s rigeligt at drikRe.
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Fra taget jeg hopper nu ned pd terrassen
Hvor alle vi "assisi ‘ensere” havde adressen,
Oy hyggede os med hverandre til ud pd natten
Oy fuldmdnen viste os La Rocca som skatten
Det blev til stjernetegn og filosofi

Det var dén uge — nu er den allerede forbi!

Pd gensyn! Det vil vi gerne sige
Assisi ER en by helt uden lige!

Ja,
mdske nermere et HIMMERIGE?

Med mange kerlige hilsener til hele holdet
Steen og Helle




Okumeni:

historie, udredninger og hab
af Frederik Hjerrild

| Assisi har franciskanerordnen et gkumenisk center, CEFID
(Centro Francescano Internazionale per il Dialogo),som gen-
nem mange ar havde pater Max Mizzi som leder. Nu ledes dette
gkumeniske center af pater Silvestro Bejan, franciskaner-praest,
som ser en opgave i ikke blot at repraesentere franciskanerord-
nen udadtil i forhold til andre kirker og religioner,men ogsa i at
delagtiggere franciskanerne og de andre ordner i Assisi i gku-
meniske emner og relationer.

Dette geres bl.a. ved nogle studiedage, sidste ar om forholdet til
og kontakten med de orthodoxe kirker (@st-kirken), i ar om for-
holdet til reformationskirkerne, heriblandt den anglikanske kirke
og de protestantiske kirker.

Jeg havde den forngijelse at blive indbudt til studiedagen den 22.
okt. i Assisisom repraesentant for en af de evangelisk4utherske
kirker. Nedenfor mit opleeg pa studiedagen i en let forkortet ud-
gave.

Martin Luther, en protestant til hensigtat skille sigud fra den ene

. kristne kirke, som vi er felles med i de
Martin Luther (1483-1545) var prote- klassiske trosbekendelser som ogsé i dag
stant - i ordets oprindelige betydning,

; ; o ., ergyldige og i brugi vore kirker. Men
Ogr%tei;tgg? ’:&Taen:eeroff[fzr:'ﬁtilgt g;c;tge;garl gnsket var at bevidne og holde fast i den
vidnesbyrd, gare indsigelse' - Luther hav- oprindelige, apostolske sandhed, som fra

de ingen intention om at bestride eller tid til anden var blevet fordzervet eller
9 . . undertrykt, en bevidsthed som ogsa den
fornzgte den oprindelige og sande tro.

) romersk-katolske Kirke har givet udtryk
Den protestantiske beveegelse, som den  for siden Det andet Vatikanerkoncil og
findes i den anglikanske, lutherske, calvi-  stadig ger.

nistiske og valdesiske kirke, havde ikke
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San Francesco,
en gkumenisk helgen

Hvad angar den hellige Frans, er han ogsa
“vores” helgen. Han blev fadt mere end
350 &r far reformationen - de protestanti-
ske kirker har ikke deres oprindelse i
1500-tallet, men har klart deres oprindelse
i den farste kristne kirke, den apostolske
kirke. Vore kirker har mere tilfelles end
dét der skiller, ogsa i tid, i det historiske
forlgb. Der er problemer af dogmatisk,
liturgisk, juridisk og kirkelig karakter - og
vi har teologiske kommissioner der arbej-
der pa at finde konklusioner og kompro-
misser for alle disse problemer og spgrgs-
mal (fred og alt godt med alle disse!),
men det er ikke problemer som rarer ved
det daglige liv for almindelige kristne tro-
ende, for alle os. Det er muligt at gagre
noget sammen - bede, synge, arbejde, fej-
re, spise, holde gudstjeneste og feste sam-
men.

Den gkumeniske bevaegelse
Den moderne gkumeniske beveegelse set i

evangelisk-luthersk perspektiv kan indde-

les i tre faser:

Farste fase var konferencen i Edinburgh
1910 hvor kirkelige deltagere mgdtes per-
sonligt og ikke-officielt til samtale. An-
den fase var Amsterdam 1948 med dan-
nelsen af Kirkernes Verdensrad. Og tredje
fase var Uppsala 1968 med general for-
samling i Kirkernes Verdensrdd hvor man
seerligt lagde veegt pé legfolkets, ung-
dommens og kvindernes deltagelse i Kir-
kens liv. Uppsala-mgdet var meget inspi-
reret af Det andet Vatikanerkoncils nggle-
tema: a-jour-faring af kirken

(aggiornamento).

I Igbet af 70’ erne voksede der et staerkt
gnske frem, ikke mindst blandt studeren-
de og unge, om at rejse, og der donede sig
nye muligheder. For eksempel arrangere-
de studentermenigheden i Danmark (i Kg-
benhavn og Aarhus) en rejse til Assisi i
Pésken 1971 for studenter og learere, fol -
kekirkefolk og katolikker, i alt 70 perso-
ner! Vi blev indlogeret pé dels Nordisk
gkumenisk Center, dels pa Cenacolo.
Denne rejse blev for studentermenigheden
og for deltagerne af stor betydning.

Assisi-Kredsen i Danmark

| januar 1974 blev Assisi-Kredsen i Dan-
mark dannet, en gkumenisk kreds som i
dag teeller knap 400 medlemmer, og som
bidrager til den gkumeniske mangfldig-
hed i Danmark.

Assisi-Kredsen arrangerer hvert ar to eller
tre rejser til Assisi og det franciskanske
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Italien, skumeniske grupper med 25-30
deltagere. Dette er for alle en gkumenisk
erfaring og oplevelse pa et meget jord-
nert, dagligdags og praktisk plan.

Det ma ogsa naevnes at den danske forfat-
ter og poet Johannes Jgrgensen for 100 ar
siden introducerede Frans og den franci-
skanske verden i den danske litteratur
med adskillige bager.

Frans’ budskab

Det fransciskanske *budskab’ er enkelt,
forstaeligt, for alle og ... tidlgst, eftersom
det veaesentligste problem i dag er det sam-
me som dengang: enten Gud eller Mam-
mon. Mammon er ejendommen, Kkapitalis-
men, den graenselgse gkonomiske veekst.
En hollandsk preest, N.G.van Doornik
MSC, har skrevet en Frans-biografi med
titlen: Frans af Assisi - en profet for vor
tid, en meget precis titel.

Kraften og styrken i Frans, og det der er
hans serlige kendetegn, er at han valgte
fattigdommen, han blev ikke offer for fat-
tigdommen. At blive offer for fattigdom-
men, sadan som det sker for millioner af
mennesker i vore samfund og i vores ver-
den, er uveerdigt og umenneskeligt. Dette
valg som Frans foretog er en kritik, ikke
mindst politisk. Enhver har jo lov at leve
enkelt i franciskansk stil, for eksempel
o0gsa i den tredje orden - men den vigtig-
ste kritik er den der retter sig mod et vest-
ligt kapitalistisk system, som efterhdnden
er bredt accepteret og nasten uimodsagt.
De frie markedskree fter, kapitalen, vaek-
sten, er alle elementer i vort liv som al-
ment accepterede. Det vil sige at den fran-
ciskanske kritik’ er hgjst relevant, ikke

alene pa det personlige plan, men ogsa pa
det politiske.

At veelge fattigdommen er et vidnesbyrd
om Guds Rige, en konstant udfordring, en
styrke som altid vil bevare sin verdi. Det-
te ser vi bl.a. af at der ikke er mange der
bliver husket for deres rigdom - som
Kong Krgsus, glemt og uden interesse i
dag. Frans derimod har p.gr.a. sin fattig-
dom givet, skeenket, langt mere end de
rige var i stand til at kabe for penge.

At veelge fattigdommen er ikke opskriten
pa et langt liv, Frans levede blot 44 &r.
Forskellen pa Gudsrigets perspektiv og
det historisk menneskelige perspektiv er
at i farstnaevnte drejer det sig ikke om et
langt eller et kort liv, men om evigt liv.
Jesus levede kun 33 &r. Frans havde et
gnske om at ligne Jesus, men i dette til-
felde lykkedes det ham ikke helt. Vort liv
kan altsa ikke vurderes kvantitativt, men
kvalitativt, vort mal og vores mission kan
altsd ikke veere at opna et langt liv, men et
liv som har mening og fylde. | Guds Rige
er der mere liv foran os end bag os - enten
vi maler ud fra skabelsesberetningerne i
Farste Mosebog eller ud fra ’Big Bang’
for 14 milliarder &r siden. Der er mere tid
foran os end bag os - evigheden venter
forude.

En vedvarende udfordring

Vi ma ikke teenke for smat eller taktisk
efter hvad der lige for gjeblikket er til-
trekkende, ved for eksempel at skabe in-
teresse for Frans, evt. med tilseetning af
lidt orientalsk mystik eller religigs vestlig
idealisme og nyreligigsitet, men det er
ngdvendigt at teenke langsigtet, strategisk,
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og holde fast pd Guds Rige og Jesu radi-
kale forkyndelse. Guds Rige er ikke af
denne verden, men dog i denne verden.
Det som Frans udfarte i praksis i sit korte
liv, var en umiskendelig radikal livsmo-
del.

For mig ligger der en fare i at reducere
Frans, og Assisi, til en turistattraktion, et
pilgrimsmal for velmenende, andeligt sg-
gende, religigse mennesker. Den hellige
Frans er radikal, dyb, skarp - dette ma
aldrig fortones eller tilslgres. Nar man
mgder Frans, bliver man meerket for livet,
det kan naesten sammenlignes med de far-
ste apostles oplevelse ved Genesareth Sg.

En yderligere bekymring kunne veere at
Frans bliver *adopteret” af alle mulige
miljgorganisationer, gkologi- og freds- og
dyrebeskyttelses- og ornitologiske organi-
sationer og bevagelser. Godt godt, blot
det ikke reducerer hans originalitet: enten
Gud eller Mammon. Dette geelder ogsa pa
det kirkelige og spirituelle plan!

Dette ’enten-eller’ er et vedvarende pro-
blem som man ikke kan undslippe ved at
gd i kloster eller ved at leve personligt
ansvarligt. Vi er omgivet af Mammon fra
fadsel til dad. Mennesker har let ved at
tilpasse sig, den menneskelige historie
viser os at vi let finder ud af at samarbej-
de med og tilpasse os nasten enhver ten-
kelig kultur og teenkeméde. Derfor finder
vi ikke mange, om nogen?, som i dag
modsiger Mammons regime, kultur og
princip, dette livsvigtige og altafge rende
omrade. Men der er én, i tid og sted,
blandt mennesker og i mangden af helge-
ner, en dissident, en afviger, som levede
ifalge Jesu ord, Frans.

Der er dette afggrende dilemma i vort liv,

dette ord af Jesus: enten Gud eller Mam-
mon. Det er ikke let at leve med, men det
er dog trgsterigt at der altid vil vere en
lille, spinkel og kritisk stemme, som ikke
tillader os at glemme det - blot s vi ikke
alt for let slar os til tals med denne gamle
verden og dens normer.

I Schleswig Domkirke er der en indskritt:

DUM VIVIMUS
MORIENDUM EST
NE MORIAMUR
QUANDO MORIMUR
Vi mé dg

mens vi lever

for ikke at dg

nar vi der

Det gkumeniske mgde

I praksis

Jeg vil nevne nogle *frugter’ af magdet
med Frans, Guds lille fattige, den sarlige
spiritualitet i Assisi, og den franciskanske
livsstil i vort foretrukne hus i Assisi hos
Alcantarine-sgstrene, som er livslange
venner - en gave og en glade for mange
mennesker gennem mange ar.

Mgdet med disse sastre er medvirkende
til at udrydde mange fordomme, og mod-
svarende til gensidigt at oplyse og infor-
mere og leere hinanden at kende. Bgnnen,
de forskellige méder at udtrykke troen pa,
salmer og sange, er jo kulturelt bestemte.
Der er en mekanisme’ i verden: at troen
altid er naerveerende pd menneskers sted,
lokalt, midt i den overleverede kultur og
tradition fra forfedrene. Dette er en beri-
gelse, en mangfoldighed og forskellighed,
som viser os at Guds Rige er tilgengelig
for mennesker dér hvor de lever og bor.
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Kirken - og kirkerne - udvikler sig mest
frugtbart i dialog.

Det er en alvorlig fejl hvis den kristne
kirke i sin mission kraever uniformitet og
énsretning etfter vestlige, europaiske, ro-
merske mal og normer. Dette er ikke ngd-
vendigt, i Guds verden er diversiteten en
rigdom. Frans var hgjst original i sin glee-
de over skabningens mangfoldighed, ikke
alene hvad angar mennesker, men ogsa
dyrene, fuglene, broder ulv etc., planeter-
ne, broder sol, sgster mane, naturens ele-
menter, sgster vand, broder ild. Alle er
sgstre og brgdre i den felles lovsang til
Skaberen, endog sgster dad.

Dette er ikke panteisme eller animisme,
men en proklamation, en enfoldig og
steerk forkyndelse af skabningens enhed.
Her forekommer alle de menneskelige
greenser mellem nationer, racer, religioner
og kirkelige forskelligheder som de rene
bagateller i Guds store skaberveerk.

Sammenfatning

Som afslutning pa denne glade og opmun-

trende historie har jeg dog en sag som det
ligger mig meget pa sinde at 2 med og
som smerter mig meget, den er nasten et
tabu: i vores felles kristne mission er det
en forargelse, en skandale, at netop i den
central e handling, den vigtigste handling,
eukaristien, altergangen, er det ikke mu-
ligt at have fellesskab og spise sammen.
Jeg kender alle reglerne, de teologiske
begrundelser, men ... det er en forargelse
for os almindelige kristne. Vi kan dele alt

i vort liv og i troen undtagen det vigtigste,

Kristi legeme, det afggrende for verden
og vort liv.

For lutherske, protestantiske, troende er
det en dyb smerte. Vi accepterer reglerne,
0g som geester respekterer vi den lokale
og kirkelige tradition, men jeg vil udtryk-
ke en protest: denne begraensning er hver-
ken ngdvendig eller trovaerdig i vort liv
som kirke i verden.

Disse sager udggr en del af alt det som vi
evangelisk-lutherske har modtaget her.
Tak til Gud, og til San Francesco, til fran-
ciskanske sgstre og brgdre gennem mange
ar, og til Assisi - en by fyldt med spiritua-
litet.
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Bjergpraedikenen og efterfglgelsen

Foredrag ved Assisi-kredsens efterarsmgde,
21.november 2009
af Johannes Nissen

En kort optakt, hvor der peges pa Indledning

Frans af Assisis forstéelse afefter- Det er ikke ualmindeligt, at tilhengere af
falgelsen. Tre bibeltekster har spillet en ikke-kristen religion kan vise stor a&r-
en sarlig rolle: ”Ga ud og praedik: badighed eller ligefrem begejstring for

himmeriget er kommet nzr! Helbred Bjergpraedikenen. Som eksempel kan
de syge...” (Matt 10,7-10), "Hvis du naevnes mange indere, der ligesom det

vil veere uldkommen, s ga hen og store forbillede Gandhi setter Bjergprae-
seelg alt, hvad du ejer...” (Matt dikenen meget hgijt.

19,21); "Ver ikke bekymrede for En tilsvarende holdning kan man ogs&
jeres liv.. se til himlens fugle. .. lzg made hos mange seekulariserede vester-

merke til, hvordan liljerne pa mar- lendinge, som i Bjergpredikenens ord

ken” (Matt 6*25_3'34)- Se ogsa Bodil fornemmer noget meget vardifuldt. Ote
Busk Sgrensen: Frans af Assisi —en har disse mennesker en kritisk holdning
udfordring til vor id, (Forlaget Alfa til den etablerede kirke, méaske fordi de
2003). faler, at kirken ikke selv lever op til det,
som den praediker.

Ogsa hos mange sakaldt kirkelige finder
vi en stor beundring for Bjergpreedikenen.
Men ofte er dette ledsaget afen forlegen-
hed. Man ved ikke rigtig, hvad man skal
stille op med de mange smukke ord og de
radikale krav, som vi her mgder. P4 det
punkt synes der ikke at veere den store
forskel pa mennesker inden for og uden
for de kristne trossamfund. P& den ene
side beundring og arefrygt for denne
tekst, pa den anden side radvildhed over
for, hvad man skal bruge den til.

Hvad skal vi i grunden stille op med
Bjergpreedikenen? Er ordene talt ind i en
anden tid og blevet til under forudsatnin-
ger, der er helt anderledes end dem, vi




lever under i dag? Er der i virkeligheden
tale om et ideal eller en utopi, dvs. et bil-
lede af Guds rige, som engang skal kom-
me? Eller rummer Bjergpraedikenen et
handlingsprogram? Spgrgsmalene er
mange, og det lader sig ikke gare at be-
svare dem alle i dette foredrag, men for-
hébentlig kan det, jegsiger i det falgende,
tjene til at kaste mere lys over de mange
problemer, som melder sig.

Bjergpreedikenen
som efterfglgelsesetik

Det store spgrgsmal lyder: Hvordan kan
vi virkeliggere Jesu radikale krav i vor
verden? Er det overhovedet muligt at op-
fylde dem? De fleste tolkninger af Bjerg-
predikenen praver at Igse problemet ved
at indskraenke dens gyldighedsomrade.
Hos katolikkerne ved at man regner med
en to-trins-etik. Bjergpraedikenens radika-
le krav gaelder en mindre gruppe, nemlig
de gejstlige: munke, nonner osv. Til de
“almindelige kristne” stilles mindre radi-
kale krav (de ti bud, keerlighedsbudet
etc.).

Den typisk lutherske lgsning gar i en an-
den retning. Bjergpreedikenen geelder al-
le — siges det. Men til gengaeld gares en
tilfgjelse: kravene geelder kun en del af
tilveerelsen, nemlig det personlige liv, pa
det individuelle plan. Nar vi skal finde
vejledning for sam fundslivet og det store
samfundsinstitutioner henter vi ingen
hjeelp i Bjergpreedikenen.

Et tredje lgsningsforsgg gér ud pa falgen-
de: Bjergpraedikenen gjaldt engang, nem-
lig i den farste tid. De farste disciple leve-
de i forventningen om Gudsrigets snarlige
komme. Og deraf udsprang de radikale

krav. Men Gudsriget kom ikke, og kirken
matte lidt efter lidt indrette sig pa et livi
verden, og dertil kreeves mindre radikale
krav. — mere praktikable anvisninger.

Der kan rejses indvendinger mod alle tre
lgsningsforsgg. Hovedproblemet er, at de
naeppe kan bringes i samklang med Mat-
teeus’ egen forstdelse. Matteeus har uden
tvivl ment, at Bjergpraedikenen kunne op-
fyldes — men under en bestemt forudsat-
ning, nemlig Kristus-begivenheden
(kristologien). Det er ingen tilfeldighed,
at Jesus senere i evangeliet taler om sit
eget &g som gavnligt og sin byrde som let.
Denne tale er henvendt til alle dem, der er
“treette og tyngede af byrder” (Matt
11,28-30). Her taenkes i farste reekke pa
de tunge byrder, som de skrittlerde lagde
pa folk ved hjzlp af deres lovudlzgning.
Evangeliet, "Jesu ag”, treeder nu i stedet
for loven. Hans byrde er let, fordi han i
modsetning til folkets ledere ikke gnsker
at herske over andre og bruge magt, men
derimod vil veere alles tjener, jf Mark
10,35-; Matt 20,20-28

Det spgrgsmal er ikke kun af historisk
interesse, men faktisk athenger forstéel-
sen af Bjergpreedikenen sig pa mange mé-
der af svaret pa spgrgsmalet. Hvis det var
ligegyldigt, hvem Bjergpreedikenen hen-
vendte sig til, sd kunne man f.eks. betrag-
te den som almengyldig morallaere. Man
kunne gare den forpligtende over for gv-
righeden/statsmagten og dens politiske
afgerelser, for gkonomisk, social og juri-
disk praksis. Alt dette er sket i flere tilfel-
de (L. Corbach, Bjergpraedikenen, Kaben-
havn 1970, 23).

Men hvis Bjergpreedikenen ikke i denne
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forstand er almengyldig rettesnor for,
hvordan samfundet skal indrettes, og hvis
den altsa henvender sig til en nermere
bestemt afgraenset kreds aftilharere, sa
medfarer det ganske andre konsekvenser.
Svaret pa adressat-spgrgsmalet er i virke-
ligheden ret enkelt. Bjergpreedikenen hen-
vender sig i farste reekke til den snaevre
discipelkreds og i videre forstand til fol-
keskarerne (se Matt 5,1-2: disciplene og
7,28-29: skarerne). Sagt pa en anden ma-
de: den er discipeletik. Men med denne
karakteristik har vi ikke taget brodden ud
af Bjergpreedikenen. For "discipel” er hos
Matteeus et dynamisk begreb, et begreb
hvori der ligger en invitation. Alle er invi-
teret til at blive disciple, jfr. afslutningen
7,28-29 og iser missionsbefalingen. "ldet
I gar ud, skal I gare alle folkeslag til mine
disciple...” Det er afggrende at blive en
Gudsriges-discipel. Og videre hedder det
idet | dgber dem, og idet | leerer dem”.
Indholdet af denne leere er just Bjergpree-
dikenen.

At Bjergpradikenen er discipeletik bety-
der, at den er et kald til etterfglgelse. 1 sin
bog om etterfalgelse siger D. Bonhoeffer:
"Kaldet til efterfalgelse er altsa at bindes
til Jesu Kristi person alene, idet hans na-
de, som kalder os, har gennembrudt en-
hver treeldom under loven... Enidé om
Kristus, et leeresystem, en almindelig reli-
gigse erkendelse af nade eller syndsforla-
delse ngdvendigger ikke etterfalgelse, ja
udelukker den ligefrem; den er fiendtlig
over for efterfzlgelsen... En kristendom
uden den levende Jesus Kristus er og bli-
ver ngdvendigvis en kristendom uden ef
terfglgelse (D. Bonhoeffer, Efterfzlgelse,
Kgbenhavn 1957, 33f).

Det er kun i efterfalgelse, at Bjergpradi-
kenen er et evangelium. Uden Jesus Kri-
stus er den stenhéard lov, hardere og mere
ubgnhgrlig end nogen anden lov, der no-
gensinde er udstedt. Uden Jesus Kiristus er
den utopi og verdensfijernt sveermeri.

Fadervor som nggle

Hvad jeg har sagt i det foregaende, kan
ogsé formuleres pa flg. made: Fadervor er
ngglen til forstaelsen af Bjergpraedikenen.
Det er ikke for ingenting, at Fadervor er
placeret i midten af kap. 6 (6,9-13)

De farste tre bgnner, du-bgnnerne, er en
samlet bgn om, at Gud vil lade sit rige
komme, sit kongedgmme sette igennem.
De sidste fire bgnner, vi-bgnnerne, hand-
ler om opfyldelsen af grundleeggende
menneskelige behov. Set i sin helhed
handler Fadervor om grundvilkaret for
livet under Guds kongeherredgmme, dvs.
i menigheden.

Vi skal legge marke til, at Matteeus lader
Jesus gentage en afbgnnerne, bgnnen om
tilgivelse/-ettergivelse af skyld, 6,14-15.
Det betyder, at der leegges sarlig veegt pa
denne bgn. Det hanger sammen med, at
for Mattaeus er Guds barmhjertighed det
afggrende udgangspunkt for al mennekse-
lig handling. En tilsvarende pointe kom-
mer til udtryki lignensen om den geld-
bundne tjener (18,23-35). Den, som har
erfaret Guds tilgivelse og barmhjertighed,
seettes i stand til at leve pa en ny made.
Eller sagt pa en anden made: Tilgivelsen
er en helt ny begyndelse.

Jf ogsa tilgivelsen rolle i
Frans af Assisi bergmte bgn.

Fadervors udgangspunkt er Gudsrigets
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komme, Guds frelsende handling. Det
svarer mennesket pa i sin bgn. Af bgnnen
udspringer menneskets an-svarlighed. Der
er altsd en ulgselig sammenhang mellem
bgn og handling. Ret beset er bgnnen ikke
en spraengning, men derimod en aforydel-
se af den menneskelige handlingscyklus.
Derfor begynder fiendekeerligheden (Matt
5,43-47) ogsa med bgnnen for forfalger-
ne. Denne bgn er altsa ikke afslutningen
pé alle handlinger, men tveertimod ud-
gangspunktet for ny handling, den aktive
fiendekaerlighed, der er et svar pa Guds
greenseoverskridende kerlighed. Gud der
elsker onde og gode og lader sin sol sta
op over retferdige og uretferdige (5,45).

| forteellingen om den méanesyge dreng
mgder vi et frimodigt ord: "Alt er muligt
for den, der tror”. Det er under denne
overskritt, vi skal forstd Bjergpraedikenen.
Men ordene ma ikke lgsrives fra deres
grundforudsaetning. Sker det, lgber vi ind
i en farlig misforstéelse. Sa bliver den
troende til en “der kan alt” afegen kraft.
Det er ikke det, som den troende kan
“preestere” afegen kraft, der giver resul-
tet. Den grundlaeggende forudsatning er
Gud, somer i stand til at gare det umulige
muligt (Mark 10,27). Det er i bgnnens
tillidsfulde forhold til Gud, der skabes
forudseetninger for handling. Den, der
selv har erfaret tillid og keerlighed, er be-
friet fra de falske bekymringer (jfr. Matt
6,25-34) og kan mgde andre med den
samme tillid og keerlighed.

Den omvendte verden

Efter disse principielle betragtninger skal
vi se lidt mere pa indholdet af Bjergpree-
dikenen. To centrale begreber kenderteg -

ner talen: Gudsriget og hans retferdighed,
jf 6,33: "Sgag farst Gudsriget og hans ret-

ferdighed...”, hvorunder resten aftalen
skal ses.

Saligprisningerne betyder, at alt det fal-
gende skal ses under overskriften: Evan-
gelium — forjeettelse — befrielse. Vi be-
meerker de indledende ord (1948overs):
”Han tog til orde, leerte dem og sag-
de...” (5,11). Den hgjtidelige formulering
viser, at nu kommer der noget, som er
meget vigtigt. Der er tale om en prokla-
mation. En konge tiltreeder sin regering.
Han kommer med en betydningsfuld er-
klaering vedrgrende sit regeringspro-
gram — det er en sddan situation, vi ma
have i tankerne. Det, som nu kommer,
skal faktisk forstds som en trontale.

Men har man farst gjort sig dette klart, sa
ser man ogsa den himmelvide forskel
mellem denne regeringsproklamation og
sd alle verdenshistoriens gvrige proklama-
tioner. Her mangler al pomp, pragt og
&re. Det er ikke de magtige og indflydel-
sesrige inden for verdensherredgmmet,
som sidder pa tilskuerpladserne. Nej, Jesu
tilhgrere er ganske almindelige — fortrins-
vis fattige — mennesker (disciplene) og sa
de store folkeskarer, der i det foregdende
er beskrevet som ngdlidende (se 4,23ff).
”En anonym menneskemangde i ukendt
antal, reprasenterende alverdens legemli-
ge og sjeelelige elendighed, kryber her
sammen pa bjergskraenten for at hare,
hvad en mand, ikleedt en fattig vandrings-
mands dragt, har at sige til nogle unge
mand, som ikke har leert andet end deres
jeevne handvaerk”

Nar man taler om proklamation, giver det
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kun mening, hvis der bag denne stér en
magt eller autoritet. Man ville ikke for
alvor bruge denne betegnelse om nogle
tanker, kundgjort af en magteslgs fantast.
Sédan har mange i samtiden givetvis op-
fattet Jesus. Ikke desto mindre ger han
krav pé at tale i Guds navn. Han havder,
at hans myndighed kommer fra Gud selv.
Men han mangler aldeles ydre tegn pa
magt. | stedet for kostbare symboler
(insignier) baerer Jesus fattigdommens
dragt. Jesus hverken kan eller vil give
verden ydre beviser pa sin myndighed.
Den kreever tro (Corbach, 1970, 60).

Indholdet af hans tale vender op og ned
pé tingene. Det er den omvendte verden.
"Salige er de magteslase, deres er Guds
rige (5,3; Seid. oversattelse). Sadan be-
gynder han denne meerkelige tale.

Inden jeg forlader saligprisningerne, skal
jeg bergre endnu et spgrgsmal, der har
spillet en storrolle i kirkens historie. Som
bekendt siger Matteeus ™fattig i an-

den” (aut. vers.), hvor Lukas har

"fattig” (Luk 6,20). Der er derfor natur-
ligt, at man har spurgt, om Mattaeus og de
officielle kristne i hans fodspor, har ande-
liggjort saligprisningerne. Omvendt har
man ogsa spurgt, om Lukas og de mange
sekteriske og revolutionzre bevagelser i
hans fodspor har fordrejet saligprisninger-
ne ved at se dem ud fra et rent materiali-
stisk synspunkt.

Begge pastande er blevet fremsat, og beg-
ge er forkerte. Saligprisningerne skelner
nemlig ikke mellem andelig og materiel
ngd, og der drages ingen skillelinje mel-
lem &ndelig og materiel tilfredsstillelse.
De mennesker, Jesus talte til, hvad behov

for begge dele. Hverken profeterne eller
Jesus andeliggjorde budskabet om Him-
merige/Guds rige. Og de fortolkede det
heller ikke derhen, at Himmerig ville
komme som resultat af blot en materiel
revolution. Saligprisningerne lovpriser
dem, der skal tilfredsstilles bade pa lege-
me og sjel (P. Tillich, Grundvoldene vak-
ler, 31f).

Lykke og ngd

Men hvad mener Jesus, nar han siger:
“salige er de afmagtige”, eller méske
skulle man gengive teksten "lykkelige er
de ulykkelige™? De forestillinger, vi i dag
forbinder med salig, dakker ikke det, som
saligprisningerne rummer i sig. Vi forbin-
der det oftest med det hinsidige, hvilket
ses af at ordet i dag neesten kun bruges
om en afdgd. | enkelte tilfelde bliver det
brugt om en person, som er i en eller an-
den rus-tilstand. Man kan veere ”i en salig
rus”.

Ordet "lykkelig” er heller ikke sa veleg-
net, fordi det i dag som regel hentyder til
noget meget materielt, dennesidigt. Man
kommer til at teenke pd jagten efter lyk-
ken, sadan som vi til overmal erfarer det i
disse "lotto-tider”, hvor "lykke-hjulet” og
andre spillelidenskaber preeger billedet.

Der findes to forstdelser af saligprisnin-
gerne, som kan vere vanskelige at forene.
Den ene forstaelse kendes iser fra katolsk
tradition, ikke mindst ordensfolkene. Her
har man opfattet saligprisningerne som
nogle etiske dyder. De er blevet sammen-
lignet med lovtavlerne ved Sinaj og er
sdledes forstaet som “dydstavle” eller
“indgangsbetingelser” til Gudsriget. Med
andre ord: her skulle det dreje sig om en
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fortegnelse over kristelige dyder, karak-
teregenskaber, som Jesus serlig har frem-
haevet som ngdvendige, for at man kan fa
lov til at g& over teersklen til Gudsriget. —
Den logiske konsekvens ville da veere, at
de, der havde sddanne anlaeg af naturen,
ville fi en fortrinsret, mens mennesker
med andre anleeg métte bestraebe sig pa at
erhverve dem under moralske kampe. 1
sin yderste konsekvens betyder det, at en
bestemt moralsk (etisk) standard giver
adgang til Gudsriget..

Men det er netop, hvad saligprisningerne
ikke siger. De sparger ikke om kristelige
dyder eller moralsk standard. De priser de
fattige lykkelige. Vi er her fremme ved
den anden forstaelse — som ogsa kaldes
“ontologisk”, fordi det handler om varen

Det drejer sig her om en ngd eller man-
gel-situation. Det er altsd ngden og mang-
len, der er felles for de mennesker, der
her omtales. De sultne mattes, de sgrgen-
de trostes, de fattige far tilsagnet om
Gudsriget. Ned og mangel er tilstande,
hvor mennesket ikke har noget. Som fat-
tig, sulten og sgrgende kan man kun vare
henvist til at modtage noget. Det, man
modtager, er ngd-vendigt, fordi det ven-
der ngden.

Séledes forstaet kredser saligprisningerne
om forholdet mellem lykke og ngd, mel-
lem behov og befrielse. Lykke erfarer vi
der, hvor et gnske opfyldes, og en lengsel
bliver tilfredsstillet. Lykke oplever vi,
hvor vi lever i samklang med andre men-
nesker og med de ting og den natur, som
omgiver os. Lykke betegner altsa oplevel-
sen afat veere helt menneske — man faler

sig i et omfattende harmonisk samspil. De
gamle hebraere kaldte denne tilstand for
shalom.

Inden for nyere psykoanalytisk forskning
peger man p4, at lykke har at gare med
tillid og helhed, feks. den tillid og harmo-
ni, som barnet farst og fremmest finder
hos sin mor. Og lykke har at ggre med at
have et sted at hgre hjemme. Vi er lykke,
nér vi har lov at veere os selv.

Men lykke er ofte blevet perverteret. Lyk-
ken forvanskes og bliver til pseudo-lykke
og privat mathed. Lykken bliver perver-
teret, nar den gares til noget planmassigt,
noget man krampagtigt vil have i besid-
delse, noget som de privilegerede har og
kan nyde pa trods af, at mange andre le-
ver i elendighed.

Det er ikke den form for lykke, saligpris-
ningerne handler om, men derimod en
mere &gte og oprindelig lykke, som ikke
bygger pa alt det, vi mennesker har, men
pa hvad mennesket er. Det drejer sig her
virkeligt om modsaetnngen mllem at have
(dvs. eje, besidde) og at vaere — sddan som
det bl.a. udtrykkes af E. Fromm (jf. hans
bog: At have eller at veere, Kabenhavn
1982).

"Lykkelige er de ulykkelige”. Det er et
paradoks, en revolutionaer omvendelse af
alle geeldende malestokke. En kritik af
denne verdens tankemgnstre, en kritik af
samfundets veerdisystem. Vores nutidige
samfunds vardier er farst og fremmest
vakst, prastation og overflod. Vi oplever
et verdisammenstgd mellem pa den ene
side vores jagt efter lykke og vores vakst-
tanker, og pa den anden side den fattig-
dom, som mange oplever ikke blot pa den
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sydlige halvkugle, men ogsa hos os. Et
sammenstgd mellem de velstilledes ejer-
mentalitet og de fattiges blotte vaeren.

Saligprisningerne udtrykker altsa virkeli-
ge kontrasterfaringer: Det er kontrasten
mellem to set af veerdinormer. De, som
virkelig har forstéet denne kontrast og
handler i overensstemmelse med den, bli-
ver i anden halvdel af saligprisningerne
ogsa erklaeret for lykkelige: Lykkelige er
de barmhjertige, dvs. de der viser solidari-
tet med de ngdlidende, med dem der har
behov. Lykkelig er de, der stitter fred, thi
de skal kaldes Guds barn. Lykkelige er de
rene af hjertet, dem hos hvem der er en
overensstemmelse mellem det indre og
det urene. De u-delte.

De radikale krav

Inden for rammerne af dette foredrag er

det ikke muligt at gennemga alle dele af
Bjergpraedikenen. Derfor holder jeg mig
til de mest centrale dele, og hertil harer

antiteserne, Matt 5,21-48.

Hgjdepunktet i antiteserne er kravet om
ikke kun at elske sin naste, men ogsa
fienderne. Dette krav munder ud i appel-
len til at "veere fuldkomne, som jeres him-
melske fader er fuldkommen” (5,48).

Vi mgder ordet "fuldkommen” et andet
sted i Matteusevangeliet, nemlig i fortel-
lingen om den rige unge mand, som kom-
mer til Jesus og sparger efter, hvad han
skal gere for at arve evigt liv, Matt 19,16-
30. | farste omgang henviser Jesus til bu-
dene, dvs. de 10 bud, men dem har man-
den overholdt. Derefter siger Jesus. "Hvis
du vil veere fuldkommen, sa ga hen og
seelg, hvad du ejer og giv det til de fattige,

sa vil du have en skat i himlen; og kom sa
og falg mig” (19,21). —en tekst, der spil-
ler en central rolle for Frans af Assisi og
andre af hans type.

Det central e punkt er forholdet mellem
budenes overholdelse og fuldkommen-
hedskravet, dvs. kravet om at selge alt.
Dette forhold svarer ngje til forholdet
mellem tese og antitese, altsa f.eks. tesen:
“du ma ikke bega drab” og antitesen
“enhver, som bliver vred pa sin bror, ken-
des skyldig af domstolen” (se Matt 5,21-
22).

Spergsmalet er nu: Er antitesen en
lovskaerpelse? Er kravet om fuldkommen-
hed et udtryk for, at lovskruen far en eks-
tra tand? Efter min opfattelse ville det
veere en forkert forstaelse, for det ville
indebare, at Bjergpraedikenen udtrykker
en ny og strengere lov.

Pa den anden side er der tale om en radi-
kalisering. Hvori bestar denne radikalise-
ring? Ordet “radikal” kommer egentlig af
det latinske ord radix, der betyder rod.
Radikalitet vil derfor sig at ga til roden af
en sag. Det, der efterlyses, er en gennem-
gribende og dybtgdende forvandling af
mennesket.

Ingen er afsig selv i stand til at leve op til
denne radikal e forandring. Det er derfor
heller ikke underligt, at disciplene bliver
bestyrtede over det svar, Jesus giver i for-
bindelse med den rige mand "Det er lette-
re for en kamel at komme igennem et né-
legje end for en rig at komme ind i Guds
rige” (Matt 19,24). "Hvem kan sa blive
frelst?”, sparger disciplene dybt rystede
(19,25).

Mennesker kan ikke selv gennemfare den
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radikale etterfalgelse. Radikaliteten har
derfor ikke for Matteeus (og heller ikke
for Jesus) noget med moralisme at gare.
Men dermed er mennesker ikke uden hab,
for det, der er umuligt for mennesker, er
muligt for Gud (19,26).

Det er lyset af dette, vi ma forsta kravet
om fuldkommenhed i 5,48 og 19,21. Ud-
trykket " fuldkommen” kan let misforstas,
nemlig i retning af det greeske ideal om
den fejlfrie, perfektionistiske personlig-
hed. Det giver imidlertid starre mening at
forsta ordet i lyset af det hebraiske begreb
“tamim”, der betyder "helt”,
“fuldsteendigt”, "u-delt”. Nér Jesus siger,
at disciplene skal veere fuldkomne betyder
det altsd, at de skal veere hele mennesker.
Det, der her efterlyses, er den totale hen-
givelse, - jf. i gvrigt proveoversgttelsen
fra 1989, som skriver "helhjertede”.

Man kan ogsa sammenligne med Lukas’
version: "Ver barmhjertige”, som jeres
fader er barmhjertig” (Luk 6,36). Menne-
sket skal vaere fuldkomment som Gud er
det. Gud er fuldkommen ved, at han helt
og holdent hengiver sig til mennesker.
Han lader sin sol sta op over onde og go-
de (Matt 5,45).

Nar Jesus skeerper eller radikaliserer lo-
ven, er det ikke i retning af bodfeerdig-
hed — i lighed med Johannes Dgberen.
Det skal heller ikke forstds som en minu-
tigs overholdelse af lovens enkelte dele —
som hos fariseerne. Det, som Jesus for-
langer, er et helt nyt liv, en ny spontanitet,
som dt ikke er muligt at tilvejebringe ved
nogen form for indre eller ydre anstren-
gelse.

Lovens radikalisering har hos Jesus en

bestemt og afggrende forudsatning: en
endnu sterkere radikalisering aftilgivel-
sen. Det er almindeligvis sadan, at jo
strengere kravene udformes, desto sterke-
re bliver fordemmelsen afdem, der ikke
star mal med det, der kreeves. Men hos
Jesus er det anderledes. Her er tilgivel-
sen — som allerede navnt — det fortegn,
hvorunder alt andet skal ses.

Derfor advarer Jesus ogsé i Bjergpraedike-
nen imod enhver form for dom over an-
dre. "Dgm ikke, for at | ikke skal dem-
mes. For den dom, | demmer med, skal |
selv dgmmes med, og det mal, | méler
med, skal | selv fa tilmalt!” (7,1-2). Det
mal, mennesker maler med, er normalt
den ubarmhjertige retferdighed; det er en
iskold retferdighed. Det mal, Gud maler
med, er barmhjertigheden. Det er den, der
skal veere grundlaget for al menneskeligt
samveer.

Den kompromislgse tjeneste

Den radikalitet, u-delthed og helhjertet-
hed, som efterlyses i antiteserne, genfin-
der vi ogsa senere i Bjergpraedikenen,
mest tydeligt i ordene i Matt 6,24: ”Ingen
kan tjene to herrer, han vil jo enten hade
den ene og elske den anden, eller holde
sig til den ene og ringeagte den anden. |
kan ikke tjene bade Gud og mammon”.

Ordene er en fin sammenfatning af poin-
ten i forteellingen om den rige unge mand.
Det spgrgsmal, som béade fortellingen og
Jesu ord i Matt 6,24 rejser er: hvordan
forholder menneskene sig til besiddelsens
magt, trangen til at ville gje.

Gennem ejendom far vi mennesker en
fol else af sikkerhed. Gennem rigdom far
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vi desuden indflydelse og magt. Menne-
sket sgger bestandigt at forgge og frem
for alt sikre sin ejendom og er til stadig-
hed bange for at miste den. P& den méde
opstér der nu et merkeligt forhold til jor-
disk besiddelse: den samme magt, der
garanterer mennesket sikkerhed og tryg-
hed, er pa pa den anden side en kilde til
stadig bekymring og frygt.

Det er ikke afggrende, hvor meget man
gjer. Selv om det kun er ganske lidt, vil
man forsgge at forsvare og sikre det med
samme frygt, bekymring og ufrihed, som
nér der er tale om store ejendomme. Det,
der betyder noget, er ikke sa meget star-
relsen afens ejendom, men i hvilken grad
man — hvad enten den er stor eller lille —
bygger sin sikkerhed pa den. Dog vil der
altid veere en tendens til, at jo starre ejen-
dommen er, jo mere bygger man pa den.

”"Mammon” betegner ikke en sarlig stor
ejendom eller rigdom, men en hvilken
som helst ejendom og rigdom. Ved at per-
sonificere begrebet ejendom gar Jesus det
straks tydeligt, at der er tale om en magt,
som er i stand til at ggre mennesket ly-
digt, ja slavebinde det. Og budskabet i
Matt 6,19-34 er, at ethvert kompromis er
udelukket: Afhengigheden af Mammon
skal ikke blot ggres mindre, den skal fuld-
steendigt ophgre. Den allermindste til-
knytning kan i naste gjeblik fare til fuld-
kommen treeldom. Her drejer det sig om
et klart enten-eller.

Det, Jesus gar geldende i Matt 6,24 er, at
penge leenker menneskene, lenker deres

hjerter. Pengene har deres egne love, som
man ma rette sig efter. Det kender vi szr-
deles godt i dag, hvor man mener, at men-

nesket er konstrueret pa en sddan méde, at
det ngdvendigvis altid skal veere styret af
penge. Jesus er anderledes radikal og
kompromislgs. Guds herredgmme kan
ikke forenes med mammon og ejendom.
“Hvor din skat er, der vil ogsa dit hjerte
veere” (Matt 6,21). Guds herredemme kan
ikke forenes med tjeneste for andre her-
rer. Ejendommen er som en gud.

Jesus kreever med andre ord en kompro-
mislgs tjeneste — noget som kommer fint
til udtryk i Hans Anker Jargensens salme
”Du som gir os liv og gar os glade”, spec.
V. 4 0g 5.

I kan ikke tjene Gud og fanden
I ma vaelge mellem liv og dad
I skal ikke tjene pa hinanden

I skal dele gleede, sorg og bred
Tjen hinanden, I er alle lige
Der er ingen rige i mit rige.

I skal se med kearlighedens gjne
Alt det skabte skal | passe pa

I skal ikke tro pa gyldne lagne

i mitrige er de store sma

I skal ikke frygte nogen fiende
Kerlighedens liv har ingen ende.

Fortseettes i naeste nummer af
Nyt fra Assisi-Kredsen
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At sikre sig selv eller
vove sig selvi livets risiko

Umiddelbart efter Matt 6,24 falger forma-
ningen om ikke at bekymre sig. | stedet

for at bekymre sig for mad og klaeder skal
disciplene sgge Gudsriget og hans retfer-
dighed, sa skal nemlig alt det andet blive
givet i tilgit (Matt 6,25-34). Hvad er bag-
grunden for og meningen med disse ord?

Jeg tror, at Jesus med disse ord vil opfor-
dre sine tilhgrere til at veelge mellem fri-
heden og sikkerheden. Lad mig forklare
dette valg ved endnu engang at henvise til
forteellingen om den rige unge mand (rige
yngling). Vi mgder her et menneske, der
lever ud af den overbevisning, som ogsa
praeger vores samfund: man tror, at det er
muligt at bevare bade sikkerheden og fri-
heden pa én gang. Men det er nu engang
sadan her i livet, at enten kan vi sikre os
og sa forrader vi bade vores egen og vores
naestes frihed, eller ogsé kan vi vere frie
og sd ma vi give afkald pa sikkerheden.

Nar man feks. vil beskytte et samfund
mod alle mulige farer, sa opbygger man
efterhanden et samfund, der udgver kon-
trol med sine borgere. Et samfund, der
investerer i sikkerhed og i politiske for-
holdsregler, fordi det lever i en konstant
angst, kan ikke tale frihed.

Man kan altsa ikke bade sikre sig og be-
vare friheden. Og den rige mand ville eg-
ge dele. Derforgik han bedrgvet bort, da
Jesus bad ham om at give alt, hvad han
ejede, til de fattige. Manden ville vinde
friheden og bevare sikkerheden, fordi der
var meget at sikre. Men friheden kan kun
vindes, hvis man er villig til at risikere
noget (J. Zink; jf J. Nissen, P4 livets side,

Kbhvn.1988, 86-87).

Netop ordene om ikke at bekymre sig,
viser, at man ma veelge mellem frihed og
sikkerhed.

Verdens starste problem er sikkerheden.
Vi taler om sikkerhedspolitik Det bety-
der, at verden bliver mere og mere usik-
ker, for af lutter bekymring om, at vi har
ferre udryddelsesvaben end fienden, sa
gger vi usikkerheden i verden hver time.
For at sikre os.

Det er karakteristisk for bekymringen, at
den aldrig bliver ferdig, for den vil sikre
sig, dobbeltsikre, ja tidobbeltsikre, og jo
mere den sikrer sig, jo mere usikker bliver
den.

Jesus fortalte en gang lignelsen om de
betroede talenter (Matt 25,14-30). Histori-
en handler om live, og vore bekymringer
for livet, og om bekymringer, som gde-
leegger livet. Som bekendt blev de to for-
ste tjenere rost, fordi de handlede med
deres talenter, hvorimod den sidste tjener
gravede sin talent ned, og derfor mistede
han alt. Nu vil man maske sige, at de to
farste tjenere jo da ogsa ville sikre sig
gennem deres handel. Ja, men de kunne
ikke vide, om det lykkedes. Hvis de hav-
de vaeret fulde af bekymringer, sa havde
de ogsa gravet deres talenter ned. Man
kunne tenke sig, at en af dem handlede,
brugte sig selv og mistede det hele. Til en
sédan tjener ville lignelsens herre have
sagt: Du sparede ikke dig selv, og det liv,
du fik, for at leve — gd ind til din Herres
gleede.
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Jesus var jo selv en sadan tjener. Han talte de, er altsa ikke den rent dogmatiske eller

om, at vi ikke skulle bekymre os, og han
satte selv livet pa spil, og det kom der in-
tet ud af — overfladisk set. Og alligevel
kom der noget ud af det. I hans liv og
hans dgd kom en anderledes virkelighed
til udtryk: Gudsriget. Alt det, han havde
gjort, sagt og levet blev en bekreftelse af
lignelsens budskab, som er: @delaeg ikke
dit liv i bekymring, grav ikke din (dit)
talent ned i jorden for at sikre dig, gdind
til din Herres glaede. (J. Mgllehave: Dgd-
ningehjem — De levendes land, 1981, 98-
101).

Lignelsen forkynder, at den, der ofrer sig
selv i livets og tjenestens risiko, ham skal
der gives, og han skal i i overflod af liv
og tjeneste. Men den, der ikke har andet
end sin uangribelighed, mister endog det,
han havde: tjenesten, livet, uangribelighe-
den. For han, den uangribelige, bliver net-
op angrebet afkaerlighedens Gud - han
der kun ville sikre sig mod dommen, bli-
ver netop demt, demt af den keerlighed,
som han svigtede (H.J. Falk, En Sct.
Knuds Postil, 50-51).

Praksis er kriteriet

Sidste del af Bjergpraedikenen er en stor
appel til at lade tro og handling udggre en
enhed (7,13-27). Vi mgder her det samme
tema som i Jakobsbrevet: ”Veer ordets
garere, ikke blot dets harere; ellers bedra-
ger | jer selv” (Jak 1,22).

Denne betoning af handlingen kommer
nok steerkest til udtryk i ordene: "Ikke
enhver, som siger: "Herre, Herre”, skal
komme ind i Himmeriget, men kun den,
der ger min himmelske faders vilje” (Matt
7,21). Det, som i sidste instans er afge ren-

ortodokse bekendelse. Og — som det efter-
falgende vers viser — er det heller ikke
den profetiske tale i Jesu navn, ligesom
det heller ikke er uddrivelse af demoner
og andre undergerninger. Det afggrende
er alene, om man gar den himmelske fa-
ders vilje, altsa praksis.

Ogsé praksis eller Guds vilje bliver kon-
kret bestemt i sammenhangen: Det drejer
sig om den livsform og de anvisninger,
som er beskrevet tidligere i Bjergpraedike-
nen. Man kan altsa ikke tale sig ud af
handlingen ved at henvise til manglende
viden om Guds vilje, for Guds vilje er
klart skildret. Det er intet andet end den
radikale karlighed, hvis absolutte méle-
stok er Guds egen handling, og hvis jordi-
ske konkrete malestok er omsorgen for
medmennesket. Det er kort og godt keer-
lighedens handlinger, det drejer sig om

Efterfalgelsen skal séledes have en kon-
kret form. Bekendelsen til Jesus er kun
rigtig, ndr man ogsaer rede til at lade den
fa konsekvenser i hverdagen. Hvis over-
ensstemmelsen mellem ord og handling
mangler, sa opstar der et alvorligt trovaer-
dighedsproblem. Og det er maske — nar
det kommer til stykket —en af de starste
udfordringer, som kirken stér over for i
dag. Spergsmalet til kirken, menigheder-
ne og de enkelte kristne lyder: Er i selv
parat til at leve det liv, som Bjergpraedike-
nen opfordrer til, et livi kompromislgs
tjeneste?

Eller sagt pa en anden made: Er disciple-
ne — er menigheden, er "vi” — jordens salt
og verdens lys (Matt 5,13-16)? Det vil

sige det sted, hvor de verdier, Bjergpree-
dikenen taler om, sgges levet ud i praksis
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Det ville veere en forkortning, hvis man
ngjedes med at sige som reformatorerne:
at det er disciplenes budskab, der er saltet.
Nej, det er hele deres eksistens, der me-
nes, sa sandheden har féet et nyt grundlag
ved Kiristi kald til efterfalgelse (D. Bon-
hoeffer, Etterfalgelse, s. 95).

Men den anden mulighed bestar, nemlig
at saltet mister sin kraft og ophgrer med at
veere salt. Da duer det i virkeligheden ik-
ke til noget som helst, men ma smides
vaek. Hvis det sker, ja sa er forskellen
mellem menigheden og verden udvisket
eller ligefrem forsvundet. S& er menighe-
den ikke mere det “kontrastsam fund”,
som den skulle vaere. Sa giver menighe-
den blot udtryk for de veaerdinormer, der
nu engang hersker i verden: vekst, pree-
station, overflod, sikkerhed osv.

Kompromisets problem

Men som enkelt kristen og som menighed
lever vi i et dilemma. P& den ene side har
vi Bjergpraedikenen med hele dens radi-
kalisme, pa den anden side har vi daglig-
dagen med alle dens kompromisser.

Bjergpraedikenens radikalisme kraever
hele mennesket. Det ma valge mellem
Gud og mammon. Hvis mennesket ikke
kun tilbeder Gud, men ogsa sin ejendom —
eller ikke satter hele sin ejendom ind for
Gudsrigets sag — sa lever det delt og split-
tet. Vi lever delt, nér vi deler vore med-
mennesker ind i den, som vi ma elske og
dem som vi ma hade (5,43). Vi lever delt,
nér vi anvender to malestokke, nar vi fel-
der dom: nar vi ser splinten i den andens
gje, men ikke bjaelken i vores eget (7,3-5).
Vi lever delt, nar vi beder til Gud som

fader og samtidig ger os bekymringer for
mad og klaeder (6,25-34), Vi lever delt,
nar vi offentligt stiller vore gode gernin-
ger frem (6,2-4), vore bgnner (6,5-6), og
vor faste (6,16-18), fordi vi sa ogsa vil
have anerkendelse fra (andre) mennesker.
Vi vil have dobbeltlgnnen — béade Ign fra
vore medmennesker og fra Gud. Selv om
vi ikke slar vores bror ihjel, lever vi delt,
nér vi vredes pa ham. Vi lever ogsa delt,
nar vi begeerer det andet ken, selv om vi
ikke bryder &gteskabet (5,27f).

Helheden lader sig kun gennemfare, nar

mennesket har et centrum, en midte. En

midte, hvorudfra det kan leve. Disciplene
ma desuden have et mal. Ellers bliver de
splittede og delte. Som midte og mal star
Gudsriget og dets retferdighed.

Men hvad s& med kompromisset? Det
moderne komplekse samfund betyder, at
en rekke forskellige og uensartede grup-
per og vardipositioner lever side om side.
Hvis disse grupper skal leve sammen i det
pluralistiske samfund, sa kan det kun ske
ved, at hver gruppe opgiver en del af sine
egne interesser. Den principielle ret til at
have sine serlige interesser bliver dog
stdende. Man giver kun kgb pa egne inte-
resser, for at der overhovedet kan opsta et
kompromis.

Men Bibelen har et andet billede af, hvad
et samfund er. Guds kontrastsamfund,
som bl.a. kommer til udtryk i Bjergpraedi-
kenen, er et sted, hvor man ikke taler om
sine egne interessere som noget, man skal
forsvare. Her drejer det sig sa at sige om
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”Guds interesser”, dvs. Guds sag, Gudsri-
get. Idet alle teenker ud fra Gud eller
Gudsriget, ger de de andres interesser til
ens egne interesser. Der er ikke tale om
en interesse-udligning — sadan som i det
moderne pluralistiske og demokratiske
samfund — men om en radikal ny made at
teenke pa: ud fra Gud og ud fra den anden.
Man kan ogsa sige ud fra det dobbelte
karlighedsbud med dets radikale konse-
kvenser

Fascinationen

Hvis dette nye og anderledes samfund pa
nogen made skal fa plads i vores verden,
er det ngdvendigt, at mennesker lader sig
rive med af de visioner, som Bjergpradi-
kenen rummer. Der kaldes pa en hel-
hjertet indsats. Mennesker ma lade sig
fascinere af Gudsriget, sddan som det bil-
ledligt kommer til udtryk i lignelsen om
den kostbare skat (Matt 13,44):

“"Himmeriget ligner en
skat, der I skjult i en
mark; en mand fandt den,
men holdt det skjult og i
sin glaede gar han hen og
seelger alt, hvad han ejer
og keber den mark”

Det er denne fascination, Bjergpraedike-
nen handler om. Mon ikke ogsa det var
drivkraften i Frans af Assisis liv?

For en uddybning af min forstaelse af
Bjergpradikenen se bl.a. mine artikler
"Bjergpraedikenen og freden”, i P. Nar-
gaard-Hgjen (red.), Fred og nedrustning —
kirkens ansvar?, Arhus 1983, 69-93 og
"Det hele menneske. Om bjergpraedike-
nens menneskesyn”, i J. Nissen & H. Si-
monsen (red.), Teologi og kirke (Festskr.
Til P. Nepper-Christensen), Kgbenhavn
1986, 82-103.
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